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Capitulo 10: La "filosofia" del Islam sobre la

Historia

Criterios

Con el objeto de descubrir el punto de vista de cualquier escuela de pensamiento respecto a la
naturaleza de la historia, podemos usar ciertos criterios que nos ayuden a determinar exactamente su

enfoque para distintos movimientos y sucesos historicos.

Para dicho proposito ofrezco aqui algunos criterios que considero apropiados para tal estudio. Por

supuesto, pueden haber otros criterios que yo no logro percibirlos.

Antes que nos ocupemos de ellos y antes de aplicarlos para determinar el punto de vista del Islam, es
esencial senalar que, desde nuestro punto de vista, hay ciertos principios establecidos en el Coran de
acuerdo a los que el fundamento espiritual e intelectual de la sociedad se considera anterior a su base

material.
El Coran ha expresado claramente como un principio:

“...Dios no cambiara la condicion de un pueblo mientras éste no cambie lo que en si tiene...”
(Coran 13:11).

En otras palabras, el destino de un pueblo no se modifica nunca al menos que cambie sus actitudes

mentales y espirituales. Este versiculo niega claramente la teoria del determinismo de la historia.

No obstante, daré cuenta de los criterios que he determinado y en base a ellos evaluaré el punto de

vista del Islam respecto a la naturaleza de la historia.
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1.Estrategia de la Llamada

Cada escuela de pensamiento que tiene un mensaje para la sociedad y llama al pueblo a aceptarlo,
tiene que adoptar un método especifico que se refiere por una parte a sus principales objetivos y

designios y por otra parte a su punto de vista acerca de la naturaleza de los movimientos historicos.

La llamada de una escuela tiene la intencidn, en primer lugar, de despertar una conciencia particular en
las personas y, en segundo lugar, excitarlas y movilizarlas por medio del uso de ciertos medios

especificos de motivacion.

Un ejemplo es la escuela humanista de Augusto Comte, éste defendio una especie de "religion

cientifica" y considera que la esencia de la evolucién humana yace en la esfera de la mente humana.

Cree que ésta ha pasado a través de dos estadios. El primero es el de la mitologia y la filosofia. El
segundo es el de la ciencia. Naturalmente, relaciona todas las formas deseables de conciencia a la
ciencia, y todos los medios de motivacion requeridos para alcanzar este objetivo también se relacionan

al espiritu cientifico.

Otro ejemplo es el del marxismo que es una teoria revolucionaria de la clase trabajadora. La conciencia
que despierta se relaciona al antagonismo de clase. El sentido de movilizar a la clase trabajadora yace

en atizar sus complejos y sentimientos de victima y desposeida.

Ademas de sus puntos de vista respecto a la sociedad y la historia, las distintas escuelas de
pensamientos difieren una de otra con respecto a los diferentes tipos de conciencia que desean
despertar y los diferentes tipos de medios empleados para producir el cambio deseado.

Las distintas ideologias, de acuerdo con su interpretacion de la historia y el curso de su desarrollo y
perspectiva del hombre, también varian de acuerdo con su audiencia-objeto, la seguridad de su

estrategia en vigor y su punto de vista respecto a su justificacion moral.

Algunas escuelas como las cristianas aprueban solamente las maneras de confrontacion pacifica entre
los seres humanos. La fuerza o violencia de cualquier forma y bajo cualquier condicidén es desaprobada

y considerada inmoral.

En consecuencia uno de sus mandamientos es: “No ofrezcas al hombre malvado ninguna resistencia...
Si alguien te golpea en la mejilla derecha ofrécele la otra mejilla también; si un hombre intenta
arrebatarte la tunica, legal o ilegalmente, entrégale tu capa también”.

Por el contrario, otras escuelas de pensamiento, como la filosofia de Nietzsche, considera la fuerza
como el unico valor moral. Para él la perfeccion humana yace en la fuerza y su superhombre es el mas
poderoso entre todos los hombres. De acuerdo a Nietzsche, la moral de los cristianos es moral de los

esclavos, del débil y del humillado y por lo tanto debe ser condenada por detener el progreso humano.



Otras escuelas de pensamiento asocian la moral con el poder y la violencia, aunque no consideran
cualquier forma de empleo de la fuerza como moral. De acuerdo al marxismo el uso de la fuerza por los
explotadores contra los explotados es inmoral, porque esta destinado a preservar el statu quo y

provocar el estancamiento.

Pero la aplicacion de la fuerza por los explotados es moral, porque se usa con el propésito de

transformar la sociedad, llevandola a un estadio superior.

En otras palabras, hay un continuo conflicto en la sociedad entre dos grupos: uno jugando el papel de
"tesis" y el otro trabajando como "antitesis". La fuerza que actia como "tesis", por virtud de ser
reaccionaria, es inmoral. La fuerza que actiia como "antitesis", en virtud de ser revolucionaria y

progresista, es moral.

Resulta realmente natural que la misma fuerza que ahora es considerada como "moral", en un estadio
posterior, después de entrar en conflicto con su fuerza contraria, se volvera "inmoral", y como tal juegue

entonces un rol reaccionario y la nueva fuerza rival se vuelva "moral".

Por ende, la moralidad es relativa. Lo que es moral en un estadio es inmoral en otro superior y mas

avanzado.

Desde el punto de vista del cristianismo, su relacion con el grupo opuesto —considerado por él opuesto
al progreso y la salvacion— se realiza a través de la mansedumbre y la suavidad. Solamente este tipo

de relacion es moralmente justo.

De acuerdo a Nietzsche, la unica relacion moral es la relacion entre el poderoso y el débil. No hay valor
moral mas elevado que la fuerza, y nada mas inmoral que la debilidad. No hay pecado mas grande que

el pecado de ser débil.

De acuerdo al marxismo la relacion entre dos clases econdmicamente opuestas no es sino una relacion

de antagonismo traducida en actos de violencia.

En esta relacion, los actos de violencia cometidos por la clase explotadora son inmorales por ser
antiprogresistas, y los actos de violencia cometidos por los explotados estan moralmente justificados. La
relacion entre nuevas fuentes emergentes y fuerzas anteriores es una relacion de continuos conflictos, y

la moralidad esta invariablemente del lado de las nuevas fuerzas.

Todas las ideas expresadas son rechazadas por el Islam. El Islam no confina la moralidad al pacifismo,
a la persuasion a través de la suavidad y las maneras pacificas, a la cordialidad y al amor, como es

predicado por el cristianismo.

Sostiene que ocasionalmente la fuerza y el poder son también morales. Por la misma razén el Islam
considera la lucha contra la tirania y la injusticia como un deber sagrado y bajo ciertas condiciones hace

jihad", lo que significa que la lucha armada es una obligacion.



Es evidente que el punto de vista de Nietzsche es absurdo, anti-humano y decadente.

El punto de vista del marxismo se basa en el supuesto mecanismo que opera en el desarrollo de la
Historia. Contrariamente a ello, el Islam considera la confrontacion violenta con el grupo opuesto
retrégrado, como una segunda alternativa, no la primera. La primera alternativa consiste en la

comunicacion a través de la persuasion racional (a/-hikmah) y la prédica moral (a/-mawidah):

“Invitales al camino de Dios apelando a la razén (hikmah) y al sentido moral (maw'izah)...” (Cordn
16: 125)

La confrontacion con las fuerzas retrogradas a través de actos violentos esta moralmente aprobado

solamente cuando los métodos de persuasion intelectual, moral y espiritual resultaron sin éxito.

A esto se debe que los profetas que hicieron la guerra contra sus adversarios intentaron inicialmente
comunicar su mensaje a través de la persuasion y la prédica y ocasionalmente a través del debate

teoldgico.

Solamente cuando fracasan en estos intentos o podrian llegar con ellos a resultados parciales,
consideran que el camino de la confrontacion violenta, la jihad"y los actos de fuerza son moralmente

justificables.

La principal razén para esta actitud es que el Islam, dado que su enfoque es espiritual, no materialista,
cree en el maravilloso poder del argumento racional, la demostracién légica y la persuasion. Asi como

cree —para usar una expresion marxista— en la fuerza de las armas para la critica, y hace uso de ella.
De todos modos el Islam no la considera la Unica arma para ser usada en cualquier parte.

La realidad en cuanto a que la lucha armada contra las fuerzas de la reaccion esta solamente permitida
en el Islam como una segunda alternativa y no como la primera, y el hecho que el Islam tiene una gran
fe en la fuerza del razonamiento, la persuasion y la ensefianza moral, sefiala la perspectiva espiritual

caracteristica del Islam respecto al hombre y, consecuentemente, respecto a la sociedad y la historia.

Asi venimos a saber que la relacion de una escuela de pensamiento con sus adversarios —ya sea a
través de la completa persuasion o del conflicto total, o de una relacion en dos etapas en que la primera
consiste en la persuasion y la segunda en el conflicto— revela claramente la fe de cualquiera de ellas
en la fuerza de la persuasion légica y la prédica moral, el conocimiento de su efectividad y limites, como

asi también su perspectiva respecto a la historia y al papel de los conflictos en el curso de la historia.

Ahora discutiremos los otros aspectos. Veamos qué tipo de conciencia se esfuerza por despertar el

Islam y qué medios emplea para invitar a la gente a abrazar su mensaje.

La conciencia islamica da la importancia principal a la creencia en el origen Divino y la resurreccion (a/-

mabda'wa al-mad). Este método de cultivar dicha conciencia ha sido usado por el Coran y, de acuerdo



a él, también por los Profetas (P) del pasado.

Los Profetas (P) despertaron entre la gente la conciencia de su origen y su meta: De donde vienes?,
¢por donde vas?, ;a donde estas confinado a llegar?, ¢ de dénde ha emergido el mundo?, ¢ qué curso

sigue?, ;en qué direccion se mueve?

La primera preocupacion instilada por los Profetas (P) en la conciencia de la gente es la preocupacion y
responsabilidad hacia toda la creacion y existencia. La preocupacién por la responsabilidad social es

solamente una parte de la preocupacion y responsabilidad respecto a todo el universo y la existencia.

Ha sido sefialado que las Suras Mecanas, reveladas al Profeta (P.B.) durante los primeros treinta anos

de su mision, se centran fundamentalmente en la cuestion de la creacion y la resurreccion1.

El Santo Profeta (P.B.) comenzé su mision declarando: “No hay deidad excepto Dios que te puede dar

»

Luz”.
Este fue un movimiento religioso que se dirigié a purificar la creencia y el pensamiento humano.

Es cierto que el principio de "Tawhid" (Unidad Divina) tiene muchas dimensiones —si se analizan las
ensefanzas del Islam, se encuentra que todas son reducidles al principio de "Tawhid", de la misma
manera, todo el sistema de las ideas islamicas se puede construir sobre este principio2— pero se
deberia advertir que al principio esta declaracién no tenia otro significado o propdsito mas que cambiar

los modos de pensamiento y adoracion corrientes entonces, por la creencia y adoracién monoteista.
Y aunque hubiese perseguido otros objetivos, no hubieran sido comprendidos por la gente.

Cuando esta conciencia que esta profundamente enraizada en la naturaleza humana, cre6 un
sentimiento entusiasta en el seguidor para defenderla y desarrollarla, éste no vacilaria en sacrificar su

vida, propiedad, posicién social e hijos por tal motivo.

Lo Profetas (P) comenzaron por lo que en nuestros dias es llamada "la superestructura”, trabajando
hacia lo que se llama "la base" o "infraestructura’. De acuerdo a las ensefianzas proféticas, el hombre se

compromete mas con la fe y la ideologia que con los intereses materiales.

En realidad, la base la forma esta ideologia y fe; y el trabajo, que es una relacion con la naturaleza, los
recursos naturales o la sociedad, constituye la superestructura. Toda llamada religiosa, a fin de ser
efectiva, debe ser profética, es decir, deberia estar acompanada del persistente recuerdo del origen y

de la resurreccion.

Los Profetas (P) movilizaron a la sociedad despertando esta conciencia y cultivando este sentimiento,
removiendo todo el polvo de la faz de la conciencia humana y apoyandose en los conceptos, el agrado

o satisfacciéon de Dios, Su soberania. Su premio y Su retribucion.



En trece lugares del Coran se hace mencion de la ridwan" (satisfaccion) de Dios. Esto muestra el tipo
de motivacion espiritual empleado por el Islam para movilizar la sociedad de los creyentes. Este

conocimiento se puede llamar conciencia Divina o cosmica.

Es significativo en un segundo nivel en las ensefianzas islamicas la conciencia del hombre de su

humanidad y la comprobacion de la nobleza y honor de la condicion del ser humano.

En la vision del Islam el hombre no es el animal que al comienzo fue igual a todos los otros primates
durante cientos de millones de anos, que sobrevivio y alcanzo este estadio de la evolucién, eliminando

por medio del engano o traicion a otras especies en la lucha por la existencia.

Por el contrario, es un ser que lleva dentro suyo la luz del Espiritu Divino, ante quien se postraron los

angeles, un ser a quien se dirigen las llamadas del Trono Divino.

A pesar de todas las propensiones animales hacia la codicia, la sensualidad, la corrupcion y el pecado,
su existencia esta facultada con un brillo sagrado que es esencialmente adverso a la perversidad, al
derramamiento de sangre, a la degradacion y a la humillacion, a la vez que resiste la represion y la

tirania.
Este brillo es una manifestacion del honor y Majestad Divina:
“... el honor pertenece a Allah, a Su Enviado y a los creyentes...” (Coran 63:8).

El Profeta (B.P.) ha dicho: “La nobleza del hombre esta en su vigilia nocturna y su honor yace en no
estar necesitado de la gente”. Ali (P) ha dicho a sus conciudadanos durante la batalla de Siffin: “La vida

es morir victorioso y la muerte es sobrevivir subyugado”.

Al-Husein ibn Ali (P) dijo: “Puedo ver la felicidad solemne en la muerte y no encontrar otra cosa sino

agonia y disgusto en la vida en compafhia de los tiranos y opresores’.

,”

También dijo Al-Husein ibn Ali (P): “; Nosotros y el oprobio? ;Cuan absurdo!” (;Vivir en el aprobio?
iCuan absurdo!). Todos estos dichos se apoyan en un sentido del honor y la nobleza del hombre, que

son inherentes a la naturaleza humana.

En un tercer nivel es significativo en las ensefanzas islamicas la conciencia de los derechos sociales y
las responsabilidades personales. Hay varios ejemplos en el Coran que, apoyandose en la necesidad
de luchar por la restauracion de los derechos propios o de otros, usa esta obligacion como un medio de

motivacion y movilizacion.
Como ejemplo podemos referirnos al siguiente versiculo de la Sura An-Nisa:

“Por qué no queréis combatir por Dios y por indefensos los hombres, las mujeres y los ninos,
que dicen: ";Serior! ;Sdcanos de esta ciudad de habitantes opresores! ;Danos un amigo



designado por Ti! ;Danos un auxiliar designado por Ti" (Coran 4:75).

Este versiculo se apoya en dos valores espirituales para motivar la ‘jihad". El primero es la necesidad de
combatir en el camino de Dios; el segundo, la responsabilidad humana de salvar a las personas
indefensas y desasistidas, sacandolas de las garras de los opresores.

En la Sura Al-Hayy dice Dios:

“Les esta permitido (combatir) a quienes son atacados, porque han sido tratados injustamente
—Dios es, ciertamente, poderoso para auxiliarles —.

A quienes han sido expulsados injustamente de sus hogares, sélo por haber dicho: "Nuestro
Seror es Dios". Si Dios no hubiera rechazado a unos hombres valiéndose de otros, habrian sido
demolidas ermitas, iglesias, sinagogas o mezquitas, donde se invoca mucho el nombre de Dios.

Dios auxiliara, ciertamente, a quienes Le auxilien. Dios es, en verdad, fuerte, poderoso.

A quienes, si le dieramos poderio en la tierra, harian la oracion, darian el azaque, ordenarian lo

que esta bien y prohibirian lo que esta mal. El fin de todo es Dios” (Coran 22: 39- 41).

Advertimos en estos versiculos que el permiso de jjihad"y defensa se inicia en referencia a los
derechos de aquellos a quienes les esta permitido luchar. Pero, al mismo tiempo, la filosofia subyacente
de la defensa se considera como una cuestion por encima y més fundamental que la injusticia hecha a

cierta gente.

Esta filosofia expresa que si los creyentes vy fieles no actuan y no se levantan para hacer la guerra
contra los incrédulos, las mezquitas y otros lugares de adoracién que forman el corazon de la vida

espiritual de una sociedad, serian demolidos, arruinados y abandonados.
En la Sura An-Nisa dice el Coran:

“A Dios no le gusta la maledicencia en voz alta, a no ser que quien lo haga haya sido tratado
injustamente...” (Coran 4: 148).

Esto muestra que a Dios no le gustan los insultos 0 denuestos, excepto en el caso de aquellos que han
sido tratados injustamente. Este es un estimulo para que el oprimido demande sus derechos. En la
Sura Ash-Shu'Ara el Coran, después de reprender a los poetas y condenarlos por divagaciones

ilusorias, permite la siguiente excepcion:

“No son asi los que creen, obran bien, recuerdan mucho a Dios y se defienden (con sus versos)

cuando son tratados injustamente...” (Coran 26:227).

De acuerdo al Coran y a la Sunna, el peor de los crimenes es someterse a la opresion y a la tirania,

considerandose una obligacion la defensa de los propios derechos. Pero al mismo tiempo todos los



derechos y deberes son basicamente defendidos porque re- presentan elevados valores humanos.

El Coran nunca apela a los complejos psicolégicos como fundamento. No se apoya en la envidia, la
desconfianza o el ansia sensual como motivaciones apropiadas para mover al oprimido. Nunca se dice
que frente a un grupo u otro que esta gozando de un estilo de vida de abundancia y despilfarro,

consumista y de saqueo, se deberia hacer lo mismo para desplazarlo.

Si alguien quiere arrebatar la propiedad de otro por la fuerza, el Islam no permite su entrega pasiva por
parte del propietario con el pretexto de que las cosas materiales no tienen valor. Similarmente, en el
caso de ataque al honor de las personas (esposas € hijas), el Islam no permite al hombre quedarse
callado con el pretexto que el acto sexual es natural.

El Islam recuerda la autodefensa como un deber. Quien muere en defensa de su honor y propiedad es
considerado como martir (shahid). Incluso cuando el Islam anima a la defensa de la propiedad personal,
no lo hace instigando la codicia y la avaricia sino en consideracion de lo que es correcto, de lo que es

valioso moralmente.

De la misma manera, cuando el Islam considera la defensa del honor propio como una obligacién no es
en consideracion de una sexualidad sofisticada sino en consideracion de la salvaguardia de la castidad,
que es uno de los caracteres mas sagrados de la sociedad, para cuya custodia ha sido designado el

hombre.

2. La Nomenclatura de una Ideologia

Cada escuela de pensamiento identifica a sus seguidores con un nombre especifico. Por ejemplo, el
racismo blanco considera al "hombre blanco" como el sello de identidad de quienes suscriben esta

teoria. Cuando se dice "nosotros" significa la raza blanca.

Similarmente, el marxismo, que es la filosofia de la clase obrera, identifica a sus seguidores con la
etiqueta "trabajadores", lo que marca su identidad. En esta jerga "nosotros" significa "nosotros los

obreros y trabajadores".

Los cristianos especifican la identidad de sus seguidores con el seguimiento de un individuo particular
sin preocuparse del objetivo o camino. La identidad de un cristiano yace totalmente en el seguimiento a

Cristo, dondequiera pueda llevarlo.

Una de las caracteristicas del Islam es que no acepta ninguna etiqueta racial, de clase, profesional,
regional o personal para presentarse a sus seguidores. Estos no se identifican con ningun tipo de
etiqueta, como ser nomadas, semitas, pobres, ricos, oprimidos, blancos, negros, asiaticos, occidentales,

"mahometanos’, "coranicos" o "kabitas".

Ninguna de esas etiquetas se consideran determinantes de la real identidad de sus seguidores. Tan



pronto como el caracter de esta escuela y sus seguidores se identifica, desaparecen todas las etiquetas
y nombres y lo Gnico que permanece es una "relacion” particular, la relaciéon entre el hombre y Dios.

n n . g Y .
Islam” significa sumisién a Dios.

¢ Qué tipo de comunidad es la comunidad musulmana? Es una comunidad que se somete a Dios, a la
verdad y a la Revelacién Divina que desde el horizonte de la verdad arroja los reflejos de la realidad al

corazon de los mas dignos del género humano para guia de la humanidad.

Entonces, ¢cual es el real sello de identidad de los musulmanes y cudl es el significado para los
musulmanes de la palabra "nosotros"? ;Qué tipo de identidad y unidad imparte esta religion a sus
seguidores y cual es su caracteristica de identificacion? ;Bajo qué bandera se reunen? La respuesta

es: Islam, sumisién a la Verdad.

El criterio que cada escuela social aprueba para sus seguidores es un medio fiable para juzgar sus
objetivos y designios. También ayuda a entender la perspectiva de una escuela respecto al hombre, la

sociedad y la historia.

3. Condiciones positivas y negativas para la aceptacion.

Ya he mencionado que el mecanismo del movimiento de la historia varia de acuerdo a diferentes
escuelas de pensamiento. Una escuela concibe el mecanismo del movimiento natural como la represion

de una clase por otra, una de las cuales es intrinsecamente revolucionaria y la otra reaccionaria.

Otra escuela descubre la fuente u origen del mecanismo en la nobleza de la naturaleza humana que se
esfuerza por lograr la perfeccion. Similarmente otras escuelas tienen otros puntos de vista. Es evidente
que cada escuela de pensamiento interpreta las condiciones favorables y los obstaculos de acuerdo con

su definicion del mecanismo que mueve a la sociedad.

La escuela que considera la presion ejercida por una clase sobre otra como el mecanismo de
movimiento, en caso que considere que tal presidon no es adecuada, intenta crearla y estimular a la

sociedad para que salga de su estado inerte.

En algunos de sus escritos Marx ha observado que 'la existencia de la clase esclava es esencial para la
existencia de la clase de hombres libres". En la conclusion del mismo estudio, dice: "z Dénde yace la
posibilidad de liberacion para el pueblo aleman? Nuestra respuesta es: la liberacion saldra de una clase
que esté fuertemente esclavizada"s.

Tal ideologia considera las reformas como obstaculos porque reducen la presion social y esta reduccion

elimina, o al menos demora, las necesarias condiciones explosivas para una revolucion.

Por el contrario, la ideologia que cree en el movimiento innato y natural de la sociedad, no permite que

se fraglien cadenas para clase alguna, dado que no considera la presion social como una condicién



esencial para el desarrollo. Por la misma razon, no considera la reforma gradual como un obstaculo

para el progreso.

¢ Cuadles son las condiciones favorables y desfavorables desde el punto de vista islamico? La
interpretacion islamica de estas condiciones gira alrededor de la naturaleza del ser humano. Algunas
veces el Coran enfatiza la condicion de adhesién a la piedad primordial (.. como direccién para los

temerosos de Dios" [Cordn 2:2)).

Algunas veces menciona la ansiedad y la aprehension que surge de la conciencia de responsabilidad
como una condicién frente a todo el sistema de la existencia (‘que tienen miedo de su Sefior en
secreto y se preocupan por la Hora" [Cordn 21:49], o "...quien... tiene miedo del Compasivo en

secreto..." [Coran 36:11)).

Algunas veces menciona la condicion de que la naturaleza dada por Dios deberia permanecer intacta y

con vida al interior de la persona: 'para que advierta a todo vivo..." (Coran 36:70).

Asi, las condiciones esenciales de acuerdo al Islam para la aceptacion de su llamada son la piedad, el
ansia y el temor que surgen del sentimiento de responsabilidad hacia el sistema de la creacién y la

supervivencia intacta de la naturaleza dada por Dios, al interior de la persona.

En oposicion a estas condiciones estan los vicios espirituales y morales como ser ".. corazén
pecador..." (Cordn 2:283), "... herrumbre del corazon..." (Coran 83: 14), "sello del corazén" (Coran
2:7), "ceguera o pérdida del discernimiento” (Coran 22:46), "ceguera del sentimiento interior"
(Cordn 41:44), "corrupcion del alma" (Coran 91: 10), "ciega adhesion a la practica de los
ancestros" (Coran 45:23), "culto a la personalidad o adoracion a los héroes" (Cordn 33:67),

‘confianza en las conjeturas y suposiciones" (Cordn 6:116), etc...

La extravagancia, la opulencia y la lujuria habitual también son consideradas como impedimentos
porque fortalecen las cualidades animales en el hombre y lo transforma en una bestia e incluso en un
predador. De acuerdo al Coran, estos factores impiden avanzar hacia el bienestar de la sociedad y son

nocivos para su desarrollo.

De acuerdo a las ensefanzas islamicas, los jovenes en comparacion con los adultos y los pobres en
comparacion con los ricos, son mas receptivos a las ensefianzas del Islam. Dado que la juventud
debido a su corta edad escapa a la polucion psicolégica y su naturaleza es mas pura y dado que los

pobres también son mas puros porque sus almas no estan distorsionadas por la lujuria y la riqueza.

Estas condiciones positivas y negativas para la aceptacion del Islam afirman que el mecanismo de los
cambios historicos y sociales sugeridos por el Coran es mas espiritual- psicoldgico en su naturaleza

que materialista y econémico.



4. Seguimiento y caida de las sociedades

Todas las escuelas socioldgicas se relacionan informalmente con las causas del surgimiento y progreso
de las sociedades y con las razones de su degeneracion y declive. El punto de vista de una escuela
respecto a los factores principales de progreso o declive indica su enfoque de la sociedad y la historia y

su movimiento hacia el desarrollo y declive.

El Santo Coran, especialmente con referencia a las historias y anécdotas referidas a estas cuestiones,
explica su punto de vista. Tenemos que ver si el Coran interpreta las causas del cambio en término de

la llamada infraestructura o en términos de la superestructura.

Para ser mas preciso, tenemos que saber qué cosas son consideradas por el Coran como la base y
cuales como constituyendo la superestructura. ¢Enfatiza el Coran como basico los factores materiales y
econdmicos, 0 da una importancia basica a cuestiones del campo de la fe y la moral? ;O considera
todos los factores combinados responsables del surgimiento y caida de una sociedad sin dar prioridad a

ninguno de ellos?

El Coran, en general, enumera cuatro factores que influencian en el surgimiento y caida de una

sociedad. Daré una breve explicacion de estos factores.

a) Justicia e Injusticia

Esta cuestion se encuentra reflejada en muchos versiculos del Coran. Uno de ellos es el cuarto de la

Sura Al-Qasas, que ya ha sido citado en el contexto de "la opresion":

“Faraon condujese altivamente en el pais y dividio a sus habitantes en clanes. Debilitaba a uno
de ellos, degollando a sus hijos varones y dejando con vida a sus mujeres. Era de los
corruptores” (Coran 28:4).

Este santo versiculo describe en primer lugar la codicia por el poder y la superioridad y su reivindicacion
de divinidad, lo que lo llevd a tratar a otros como esclavos. Su politica de discriminacion dividié a la

gente en grupos en conflictos.

Habia humillado a un grupo particular de su pueblo matando a sus hijos y no maltratando a sus mujeres
(para que les sirvan a él y a su pandilla). El Coran lo menciona como un ‘mufsid" (corruptor).
Evidentemente la sentencia "Era de los corruptores" se entiende que condena tales ofensas contra la

sociedad a la que demolié en sus propios cimientos.

b) Unién y Desunién

En la Sura Al-Imran, el versiculo 103 establece una clara orden de unirse sobre la base de la fe y
mantenerse ligados a Dios, prohibiendo la desunion y la division. En el versiculo 105 se les pide



nuevamente que no obren como sus antepasados (judios y cristianos) que rifleron unos contra otros y

se dividieron.
Realmente similar a este versiculo es el 153 de la Sura Al-Anam. En la misma sura el versiculo 65 dice:

“Dj: El tiene poder para enviaros un castigo de arriba o de abajo, o para desconcertaros con
partidos diferentes y haceros gustar vuestra mutua violencia...” (Coran 6:65).

En la Sura Al-Anfal declara:

“%... No discutais! Si no, os desanimaréis y se enfriara vuestro ardor...” (Coran 8:46).

c) Practica o Rechazo del Principio de "al-Amr bi al-Maruf wa al-Nahy an al-

Munkar"

El Coran pone gran énfasis en el cumplimiento de dicho principio (disfrute o posesion de una conducta

correcta y prohibicién de la indecencia).

Una deduccion evidente que se puede extraer de uno de estos versiculos es que el abandono de esta
gran obligacion por parte de un pueblo resulta en definitiva en su destruccion y condena.

El versiculo 79 en la Sura Al-Maidah explica que una de las razones para la negacién de la misericordia
y compasion Divina a los infieles de Bani Israel fue su no observancia de la obligacion de prohibir a

otros los vicios:

,”

“No se prohibian mutuamente las acciones reprobables que cometian. ;Qué mal hacian
5:79).

(Coran

En tradiciones islamicas confiables hay amplias referencias sobre la conveniencia de la observancia de
la obligacion de la posesion de una conducta correcta y la prohibicion de la indecencia. Sin embargo,

nos abstendremos de citarlas aqui en funcién de la brevedad.

d) Corrupcion Moral y Degeneracion

También hay diversos versiculos en el Coran en este contexto. En una serie de ellos la lujuria 'y la
opulencia se consideran la causa de la destruccion y la ruina4. También hay cierto nimero de

versiculos donde aparece la palabra "zuim" (crueldad, injusticia, opresion, tirania).

En terminologia Coranica esta palabra no significa especificamente violacion de los derechos de los
individuos o grupos con otros individuos o grupos. También incluye la injusticia con uno mismo asi como
la injusticia de un pueblo consigo mismo. Realmente la palabra zuim" se usa en el Coran en un sentido

general.



Cualquier tipo de desviacion del sendero correcto de la humanidad es injusticia e incluye todos los actos
de injusticia a otros como asi también los actos indecorosos, la corrupcion, la perversion y la

inmoralidad.

Esta palabra es usada en el Coran mas a menudo en el segundo sentido (es decir, de desviacion
moral). Los versiculos que consideran zulm" en su sentido general como la causa principal de la
destruccion y ruina de los pueblos, son muy numerosos. Queda mas alla del campo de este trabajo

para discutirlos aqui.

Teniendo en cuenta todos estos criterios en conjunto, podemos comprender la visién del Coran respecto
a los fundamentos o base de la sociedad y la historia. El Coran asigna un papel decisivo y determinante

a la mayoria de los factores que algunos consideran como superestructurales.

1. Ciertos llamados intelectuales musulmanes, en algunos comentarios que han esctrito sobre distintas suras del Coran,
niegan totalmente la presencia de siquiera un solo versiculo en el Coran que tenga que ver con la resurreccién. Dicen que
dondequiera aparece la palabra "dunya" (el mundo presente) en el Coran, siempre se refiere a los niveles mas bajos de la
existencia social, es decir al sistema de discriminacién, desigualdad y explotacién y dondequiera aparezca la palabra
"ajirah" (el Mas Alla), significa "un sistema superior de existencia social', un sistema que no permite ninguna discriminacion
ni explotacion, que elimina la institucion de la propiedad privada. Si este sentido de "ajirah" fuese a ser aceptado, significa
que el Coran, mil afios antes de la aparicion de la filosofia materialista de Marx, januncié la muerte de la religion y cerrd su
expediente!

2. A. Tabatabai; Al-Mizan, ver los comentarios sobre el dltimo versiculo de la sura ali-Imran (sura 3).

3. A. Peter; ob. cit., pag. 35. Aqui venimos a conocer el punto de vista de Marx que sostiene que solamente los actos de
violencia de la clase oprimida son morales, porque aceleran el cuso de la evolucién social, mientras que el mismo tipo de
actos cometidos por la clase opresora son inmorales, porque producen el estancamiento y no son defendibles. Significa
que, de acuerdo con la vision de esta escuela, el ejercicio de la opresion por los opresores es tan moral y efectivo en el
curso de la evolucion social como el ejercicio de la violencia por los oprimidos. La Unica diferencia entre ellos esta en su
orientacion: unos se dirigen hacia el pasado y los otros hacia el futuro. Su diferencia no reside en lo que hace a su papel
efectivo en el desarrollo social. Evidentemente la orientacion progresista o regresiva no puede determinar por si sola la
moralidad o inmoralidad de un acto, sin considerar el motivo que da lugar al acto, para juzgar su moralidad. Y tal posicion,
en la visién del marxismo, equivale a una especie de idealismo.

4. Referencia al Sagrado Coran: 11:116; 21:13; 23;33-64
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