Al-Islam.org

Ahlul Bayt Digital Islamic Library Project

Publicado en A/-Islam.org (https://www.al-islam.org)

Inicio > El Islam Shiita: ;ortodoxia o heterodoxia? Edicién Revisada y Anotada > Capitulo 6: El califato

en la encrucijada, Abu Bakr y la colusidon de los poderosos

Capitulo 6: El califato en la encrucijada, Abu
Bakr y la colusion de los poderosos

El mediodia del 28 de [afar del afio Xl de la hégira, que en el calendario solar corresponde al 25 de
mayo del ano 632 d. C., esta marcado, con indeleble precisidn, por uno de los acontecimientos mas
decisivos en la historia islamica y que, con el correr de los siglos, va a configurar un cambio
radicalmente profundo en la situacidn politica, en la vida social y en la orientacion religiosa de la
mayoria de los musulmanes: es el dia infausto en que acaece la muerte del profeta Mufammad, la
fecha en que se clausura definitivamente el “ciclo de la profecia” (da‘irat al-nubuwwah) y, simultanea y
sucesivamente, se abre el “ciclo de la iniciacion” o de la “primacia esotérica de los imames” (da’irat al-

wilayah).

Esta muerte constituye también el momento tragico en el que se enfrentan dos concepciones distintas
de autoridad y de poder, una conforme a los “intereses eternos” que marcha en la recta direccion del
ultimo mandato de Dios a Su enviado y hacia su cabal realizacion; la otra enzarzada en una intrincada
marafa de “intereses creados,” en pro de sus propias ventajas sociales y privilegios politicos, en la que
el islam, claro esta, ocupa un lugar subalterno. Esta ultima representa el modo de pensar de cierto

sector de los musulmanes que jamas pudo sustituir la fratria de la sangre por la de la fe.1

Tras la muerte del profeta, surgen diversas intrigas y convenios venales, encubiertas oposiciones y
colusiones, propiciadas por los poderosos representantes de las clases acomodaticias, cuyas
disensiones con ‘Ali parecen, en un principio, s6lo animadas por ambiciones politicas que los
historiadores explican, en relacién con el problema de la sucesién del profeta, demasiado
simplistamente, haciendo hincapié en la rivalidad entre dos facciones, la de los “emigrados” (muajirun)
y la de los “partisanos” (anlzar);2 los primeros, subyugados durante largo tiempo por la fuerte autoridad
tribal del convenio electivo y la alianza de sangre, querian mantener vigentes algunas prebendas
politicas y consideraciones sociales antiguas, derogadas por el islam, y asi, aprovecharon la muerte del

profeta, para recuperar su espacio de poder proclamando a un califa que les fuera adicto: Abu Bakr.
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En cambio, la proclamacién de ‘Ali como sucesor provino de un mandato divino y su investidura
tuvo su raiz histérica en la recordada jornada de Ghadir: el 18 de dhu/ sijja del afio Xl de la hégira,
el profeta realizé una peregrinacion solemne a la Meca, conocida como ajj al-wada‘ (peregrinacion de
la despedida) y durante el regreso de la misma se detuvo ante una multitud de 120.000 musulmanes
junto al estanque de Ghadir Khumm.3 A este acontecimiento del Ghadir recurren los exegetas shiitas
como prueba evidente no solamente del cumplimiento de la misién del profeta, sino asimismo del
propdsito permanente de Dios respecto al islam por la concesion de una wilayah a su ultimo enviado.4
El islam se perfecciona con la designacion del sucesor del profeta y, tal como se lee en el Coran
(5:3), el mensaje y la guia van mano a mano y, por ende, la profecia y la wilayah marchan juntas.

Relata Said ibn Argam que “los primeros en felicitar y visitar a ‘Ali fueron Abu Bakr, ‘Umar, Uthman,
Talha y Zubayr: Las felicitaciones y el bay‘ah (juramento de fidelidad) continuaron hasta el ocaso.”5 Lo
llamativo, a juzgar por este testimonio y otras tradiciones sunnitas confiables y seguras, es que cuando
el profeta proclamé publicamente a ‘Ali como su sucesor y albacea, sobre cuya descendencia
fundo su wilayah, tanto Abu Bakr como ‘Umar ibn al-Khaklzab, quienes a la postre precederian a ‘Al
en la sucesion el califato histérico, no le dirigieron al primer imam ni una sola palabra irrespetuosa como
tampoco osaron arrogarse ninguna prerrogativa, ni mucho menos dio a entender Abu Bakr que él
poseyera la primacia en vez de ‘Ali o que los musulmanes debieran obedecerle mas a él. Precisamente,
el hecho que desencadena toda una serie interminable de divisiones internas, que los historiadores
arabes denominan fitnah, parece bastante inesperado: Abu Bakr, hijo de Abu Quifafah, se hace
reconocer ilegitimamente como heredero politico del profeta con ayuda de la oposicién y la colusion de
los poderosos, quienes le confieren el rango primacial de la comunidad islamica por medio del sistema

preislamico de la consulta electiva (shura).6

El sistema selectivo de la shura, en el cual se alternan elecciones y sorteos, dio lugar en el periodo
preislamico a una sucesion de consejos consultivos cada vez mas restringidos que conducen hasta la
cabeza de la tribu, el jefe vitalicio del ejecutivo, quien estaba limitado, sin embargo, por un entorno

coactivo que practicamente le impedia todo ejercicio absolutista del poder personal.

En relacion con este procedimiento, suele decirse comunmente que Abu Bakr se hizo reconocer califa a
través de un modo de eleccion “democratico,” basado en la decisién y el consenso de una mayoria,
dejando asi la impresion de que esta forma antigua de escrutinio puede parangonarse con las
modernas instituciones occidentales.7 Téngase en cuenta, sin embargo, que en este acto electivo no
tuvo ninguna participacion el pueblo —en el sentido politico en que hoy lo entendemos—, sino que, por el
contrario, estuvo excluido completamente del mismo, al igual que ‘Ali, la Familia y los compafieros mas
intimos del profeta,8 ya que la shura convocada en la saqgifah limitaba el acceso al consejo de jefes
tribales (organismo fundamental del sistema constitucional preislamico), exclusivamente a los

miembros de las clases acomodaticias, quienes eran enemigos confederados de ‘Ali.9

En consecuencia, el califato historico, primer gobierno islamico de hecho o de facto, luego la mayor y



mas importante institucion religiosa y politica en el mundo sunnita, con mucho, empieza cuando Abu
Bakr decide asumir la primacia personal o la facultad de dirigir y gobernar el resto de los musulmanes,
segun una autoridad y una jurisdiccion soberanas que hasta el momento de la muerte del profeta

expresaba claramente en él la posicién culminante de su apostolado.

Mientras vivi6 el profeta, el califato era en la persona de Muflammad una entidad indivisa y santa, pero,
tras su muerte, algunas voluntades se exasperaron separando aquello que era por designio divino
inseparable, ya que, como hemos dicho, la profecia y la wilayah, o si se quiere, el califato y el imamato,
van mano a mano; sin la primera jamas se hubiera conseguido la segunda y viceversa. 10 Por eso dijo el
profeta, segun su [adith del Ghadir: “de quien yo sea su sefor 0 maestro (mawila) es ‘Ali también su

sefior o maestro (mawl/a).” 11

El papel y la funcion iniciatica son propias y caracteristica de la autoridad espiritual y el poder temporal
del imam, los cuales son intransferibles y no “democratizables,” por asi decirlo. Cuando decimos
“intransferibles” queremos significar expresamente que tales poderes y funciones no se hallan al
alcance o a disposicion de individuos no calificados, no es aprovechable para quienquiera que tenga la
intencion de hacerlos suyos por la fuerza ni por el consenso de una mayoria, ya que estos poderes y
funciones son exclusivos y superiores por su propia naturaleza, de origen divino, y no por artificio: se

trata de una perfeccidn excepcional que no puede compartirse con todos los individuos.

La actitud de Abu Bakr, trayendo cada vez mas a su favor la justificacion de su rango primacial,
desecho6 siempre el fundamento esotérico de la sucesion del profeta y, por el contrario, se apoy6
siempre en la idea de un consenso como medio indispensable para continuar con la labor exotérica del
profeta, y esta es la razon por la que, de acuerdo con algunas interpretaciones sunnitas tardias, suele
afirmarse que Abu Bakr se hizo reconocer como califa porque Mulflammad no habria designado
claramente a su sucesor. La verdad es muy otra. Aunque algunos eruditos sunnitas admiten que las
fuentes tradicionales mas importantes traen numerosos testimonios que manifiestan, con bastante
claridad, la legitimidad de los derechos sucesorios de ‘Ali, insisten, sin embargo, en que tal vez el
profeta cambiara de opinién a ultimo momento y decidiera finalmente poner a Abu Bakr en lugar de ‘Ali.

Debemos recordar que, con arreglo a los testimonios mas claros y unanimes, que no hay constancia de
que el profeta haya cambiado su opinidon respecto de ‘Ali, de modo que pudiera retractarse de su
anterior decision anulando o retirando el rango primacial de los miembros de la casa profética.12 Si él
hubiera cambiado de opinidn, la habria hecho conocer publicamente ante todos los musulmanes con la
misma precision y claridad que antes empled para proclamar a ‘Ali como cabeza de su comunidad en la
jornada del Ghadir, porque es fama entre todos los musulmanes de la época que jamas el profeta hizo
algo improvisado, nada que no hubiera meditado largamente. Lo que ciertos exegetas sunnitas parecen
olvidar o bien no tener demasiado en cuenta, es que la designacién de ‘Ali no es una resolucién
personal del profeta, antes bien es consecuencia del ultimo mandato de Dios a Su enviado en el

momento que le fuera revelado esta Ultima aleya: “Hoy os he perfeccionado vuestra religion, he



completado mi Gracia en vosotros y os elegi el islam por religion” (5:3).

Si bien algunos exegetas sunnitas defienden el rango primacial de Abu Bakr por el puesto que
éste ocupo en la consideracion de ciertos compaferos del profeta, hay, por otra parte,
testimonios tan numerosos y claros sobre el rango primacial de ‘Ali, que la opinion formada a
primera vista se inclina sin dudar a admitir que sélo la existencia de una conjura o una
conspiracion politica pudo haberle privado del legitimo ejercicio de su funcién politica y su
magisterio espiritual como califa e imam. ;No es significativo que Abu Bakr cambiara el nombre de

su funcion, llamandose “califa” —en el sentido de “sustituto” y no de “sucesor’— en vez de imam?13

En consecuencia, no podemos sacar ninguna conclusién favorable al rango primacial de Abu Bakr, sino
que, ateniéndonos objetivamente a las noticias de las fuentes tradicionales, debemos atender a la razén
metafisica y esotérica que respalda aquella original designacion de ‘Ali en Ghadir Khumm en la
sucesion del profeta, por la cual le transmitié su wilayah como una personificacion exotérica del poder

temporal y una representacion de la unidad y la universalidad esotéricas de la autoridad espiritual.

Ciertos arabistas que unicamente atienden a las apariencias de los hechos y a la interpretacion
superficial de los textos, aun admitiendo cuando hemos referido a la primacia de ‘Ali, consideran que es
un asunto distinto y ajeno al mismo, una mera disputa politica entre dos acciones por la sucesion del
profeta, el establecimiento de la primacia personal de Abu Bakr. Al igual que estos especialistas,
muchos exegetas sunnitas niegan o, al menos, no ven cédmo puede sostenerse sobre los hadices del
profeta el rango primacial de ‘Ali y de su imamato como continuacién de la primacia personal del

profeta.

No ocurre lo mismo en la interpretacion de los doctos del sufismo. Un fundamento no excluye al otro.
Por tanto, en ultima instancia sea el aspecto que el problema presente —exotérico o esotérico— Abu Bakr
o ‘Ali ibn Abi [alib pueden ser considerados como el arkan o fundamento del islam. ‘Ali, como el
fundador de la wilayah (santidad) y su legatario y conservador presente en todo momento, con-
tinua siendo para el sufismo el fundamento espiritual de la gnosis islamica por su innata
dignidad y su poder de qub al-aqg<ab (el polo de todos los polos espirituales). Abu Bakr es el
fundamento visible de la religién por la designacion y los poderes que le fueran conferidos por el
consenso de los compaferos. Para el sufismo, ambos cumplen esta funcién simultdneamente: Abu Bakr
es fundamento de la religién externa o formal y ‘Ali ibn Abi [alib también lo es, pero, he aqui lo
interesante, incluso para el propio Abu Bakr, ya que el primer imam de los shiitas es el fundamento de
todos los fundamentos, en tanto que ha venido a la muerte del profeta a colocarse en su lugar con
todas sus funciones y prerrogativas espirituales.

Si bien la interpretacion del sufismo contiene formulaciones que, hablando méas propiamente, son de
orden esotérico mas que de orden exotérico, no por ello han de pasar por alto necesariamente el hecho
de que el mismo establecimiento del sufismo en el mundo sunnita tiene su causa en la accién

desequilibrante de Abu Bakr cuando separ6 lo exotérico de lo esotérico al atribuirse la primacia



personal en la conduccion de los musulmanes. Aun asi, entre los sunnitas, tanto el sufismo o como
el shiismo son vistos con extremo recelo, por esta su constante referencia a ‘Ali como a/-bab o

la “puerta” de la gnosis y la iniciacion muiammadianas.

Por otra parte, dado que para la exégesis exotérica de algunos doctos sunnitas el profeta es también
legislador y, como vimos, la ley sagrada impregna todos los dominios de la vida religiosa y social el
islam, el califa o el imam sera el sucesor del profeta, pero solo en cuanto ejecutor practico de su ley ya

dada y por lo tanto de ninguna manera a su sucesor como profeta.

La necesidad de la institucidn del califato historico la justifican los tedlogos sunnitas partiendo del punto
de vista de que uno de los fines del profeta fue el de formar una comunidad-estado organizada y fuerte.
Para los sunnitas, el imam o califa debe tener las siguientes cualidades particulares: ser de la tribu de
los quraysh (a la que pertenecié Mutlammad), poseer competencia y capacidad, ciencia y virtud, ser
digno de gobernar a los hombres y conducirlos hacia la rectitud moral y religiosa, por la observancia
rigurosa y el cumplimiento formal de las normas divinas. Su nombramiento puede hacerse por
designacion directa del profeta o del imam precedente o por “eleccion,” esto es, por designacion de los

mayores de la comunidad.

1. Nota del Editor. Desgraciadamente, el priorizar por sobre el islam los lazos de sangre, de clan y de tribu, sucedia al
principio de la misién de Muslammad y sigue sucediendo ahora, sin hablar ya del sentimiento de los arabes de ser
superiores a los no arabes, lo cual conlleva un cierto menosprecio o trato de musulman de “segunda clase” a los que
denominan “conversos.”

2. Nota del Editor. Dado que el clan del profeta —los hashimitas— era rival del omeya desde hacia dos generaciones, éste
no podia aceptar la supremacia que Dios le daba al primero por medio de hacer que de ahi provenga Su mensajero.
Ja’'fariyan explica:

Los investigadores antiguos y modernos aportan evidencias indiscutibles acerca de que en la época del mensajero de Dios
hubo dos sectores distintos que no se llevaban bien entre si, cosa que al-Fl=ris[s reconoce que sucedia por lo menos antes
del episodio de saqisfah. A un sector lo integraban los quraysh y al otro los banis HEishim —sostenedores de ‘Als— con los
aliados de entre los muiEirn y los ankisr, como Abisl Dharr, ‘Ammir, Migdizd y SalmEin. El grado de sus diferencias
politicas, enraizadas en lo religioso desde el comienzo, crecid con el tiempo. Por ejemplo, algunos compaferos
sostuvieron desde los primeros dias que el Coran no reconoce valor alguno a la sunnah del profeta, posicion que
caracteriz6 a los quraysh de manera marcada. La negacion de la autoridad religiosa que poseian las prescripciones del
profeta encerradas en los afladith es uno de los elementos muy visible de la diferencia entre ambos sectores desde el
mismo inicio.

Se puede asegurar, sin hesitacion alguna, que los companeros del profeta constituyeron dos grupos: uno lo integraban
quienes creian en la obligacion de seguir al profeta en todo sentido; el otro lo formaban quienes no consideraban
obligatorio atender al profeta en materia politica. En definitiva, son los quraysh quienes se hacen con el poder politico
debido a su influencia de mas larga data sobre la poblacion, asi como a otros factores vinculados. Jafris) confirma ademas
que si bien:

el progresismo islamico de Mulflammad consiguid sofocar el conservadurismo arabe de extensa duracién, corporizado en
las practicas preislamicas y por ende en las formas de pensar... en menos de treinta afios ese conservadurismo revivié
con fuerza y cuestiond permanentemente las orientaciones de avanzada del profeta. (202)

3. Nota del Editor. La tradicién de Ghadisr Khumm es mutawsitir (es decir, mantiene continuidad). En otras palabras, es
una tradicién aceptada por los musulmanes una generacion tras otra desde la época del profeta y transmitida por una gran



cantidad de cadenas de narradores reconocidos, por lo que resulta imposible que todos se pusieran de acuerdo para
sostener algo falso. Su autoridad es incuestionable y debe ser aceptada sin cortapisas. Existe una diferencia de opinién
sobre la cantidad de narradores necesarios para que a una tradicién se la considere mutawistir. Distintas personas
consideran cifras diferentes: 4, 5, 7, 10 e incluso 40 6 70. La tradicién de Ghadisr Khumm cumple los requerimientos mas
exigentes, pues ha sido transmitida por cientos de narradores de todas las escuelas de pensamiento.

4. Nota del Editor. Para apreciar en detalle la polémica sobre el evento de Ghadisr, consultar ‘Abd al-fusayn AsZmad al-
Amisinel, volumen 11 de la obra enciclopédica al-Ghade'r fiel al-kitsb wa al-sunnah.

5. Nota del Editor. Es decir, quienes rompieron su juramento a Al4, al profeta y a ‘Al. Si el término “Todos,” en la tradicion
que dice, “Todos rechazaron el islam después de la muerte del profeta excepto tres: al-Migd®d ibn Aswad, AbE Dharr al-
Ghifers y Salm@n al-Faris®” (Kulayn®), se refiere a kufr millah —el estado de la persona que sin ser verdaderamente
musulmana adhiere a las formalidades externas del islam—, entonces es parcialmente correcta. Pero si se refiere a kufr
riddah, —la calidad de incrédulo como resultado de la apostasia—, se trata de una generalizacion y debe rechazarse. De
cualquier manera, el mensajero de Ala advirtié lo siguiente al imZm ‘Al=: “Después de mi la comunidad (islamica) te
traicionara” (Mufied 210).

6. Nota del Autor. La shirisl, en su caracter de costumbre preislamica, era la forma de elegir a través de una serie de pasos
—que incluia la integracién de un consejo consultivo— al jefe vitalicio tribal, quien oficiaba como tal la conduccion del
ejecutivo. Lo Unico que impedia el mandato absolutista del mismo, era la coaccion mas o menos intensa a la que podia
verse sometido. Algunos comparferos entendieron que ese método seguia siendo valido para la eleccion del califa,
apoyandose para ello en los siguientes versiculos: “Asi que perdénalos y pide proteccion para ellos y consultalos (a los
creyentes) sobre la conduccion de los asuntos” (3: 159); “En cambio, lo que Dios tiene es mejor para quienes... se
consultan mutuamente...” (42:36-38). Pero segln los eruditos shiitas la designacion del califa o del im®m se trata de algo
establecido divinamente, motivo por el cual las citas coranicas mencionadas no se refieren al tema en cuestion.

7. Nota del Editor. Los sunnitas dicen a menudo que en el sistema islamico de shisrsl no sélo cuenta la cantidad sino, mas
acentuadamente, la calidad. En consecuencia, aprueban la “democracia” oligarquica de la élite. Jafr® observa:

La sucesion de Ablsl Bakr no fue realizada a través de una eleccion libre en ningun sentido. Fue, simplemente, una
decisién intempestiva de un grupo particular de muEEjiren. Su éxito se debid sélo a los delicados “conflictos” entre grupos
en Medina. Esto resulta obvio de lo declarado por ‘Umar: “... Indudablemente este fue un asunto precipitado y Dios advirtié
sobre lo malo de ello.” (49)

Lo mismo se aplica para la designacién de ‘Umar. Explica Jafris:

El nombramiento de ‘Umar...no se basé en el método de consulta a la élite del pueblo ni se pidié la opinién de la
comunidad en general al efecto. Se tratd, simplemente, de la decisién personal y arbitraria de Abisl Bakr, quien sélo busco
el apoyo de los compafieros que consideraba mas importantes en funcién del clan. (64)

8. Nota del Editor. Los excluidos de saqg®fah incluyen a ‘Ali, al-’AbbEs, la mayoria de ban® H=ishim, Us@mah b. Zayd, al-
Zubayr, Salm@n al-Fris®, AbE Dharr al-Ghif@rs, al-Migd®d ibn al-Aswad, ‘AmmEr b. Y&sir, Fudhayfah b. al-Yamem,
Khuzaymah b. Thisbit, Abil Burayd al-Aslamis, al-Bur’ b. ‘Azib, Abll Ka’b, Sahl ibn ®anif, Sa’ad b. ‘Ubsidish, Qays b.
Sa’d, Ab® Ayyib al-AnEErE, JEbir ibn Sa’'d, Khelid b. Sa’d, y muchos otros. Véase Mufammad al-TEjEns, Then | was
Guided, 2nd ed. (Beirut: N.P, 1990): 164, en lo que se refiere a TErfkh al-Tabar®, TErkh ibn al-AthEr, TErekh al-khulaf’
por Ibn Qutaybah, y a Tieriekh al-khams. El término saqgifah alude al tipo de construccion, en la ciudad de Medina, en
donde se reunia la tribu de sa’ida, de la faccion de los khazraj.

9. Nota del Autor. Los testimonios que dan cuenta de la colusién de los secuaces de Absl Bakr pueden verse en lbn
anbal, 1V, 281; Ibn Abis al-Flad€d, VI, 42; Ibn Qutaybah, 1, 18; Bukhere IV, 127; Ibn ‘Askkir, al-TErskh al-kablsr (Damasco
s.d.) Il, 50; ‘Al al-Muttaqis, Kanz al’'-ummel (Hyderabad 1364/1944-45) VI, 397. En este sentido, es interesante la
respuesta de Mu’=wiyyah a la carta de Mulammad ibn Abfs Bakr (uno de los seguidores fieles e incondicionales de ‘Al),
donde reconoce, explicitamente, que tanto su mandato como la primacia de Abisl Bakr eran frutos de la conjura y la
conspiracion de los sectores oligarquicos contra el derecho sucesorio del primer im#m. Véase, ‘Al ibn al-Fusayn al-
Mas’®=d, Mursj al-dhahab wa ma’@din al-jawshir (Beirut 1966), Il; la version de ‘Al ibn Ab® Flib sobre estos episodios
se encuentra en la famosa Khuibat al-shighshigiyyah, cfr. Nahj al-balsighah, ibid, khutbah Ill, 59-61; Ibn al-fadid, |1, 34;
sobre lo conversado entre ‘Umar ibn al-Kha®#Eb y los miembros de la sh#r® durante la reunion de la sageifah, véase Abr



Ja'far al-Tabart, TErgkh al-rusul wa al-mulizk, ed. M.J. de Goeje et alter (Leiden 1879-1901), |, 1837-1845; 1683; 1827;
2779; al-Baladhuri, |, 588; V. 19-21; 33; 49.

Es imposible sumariar en unas pocas lineas el vasto repertorio de fuentes referidas a la saqisfah. Nos parecio util si,
enumerar algunas de las principales, en especial las de facil acceso en inglés. Ver, Ibn Absl al-fladisld, Shari Nahj al-
balfighah, editado por M. Ab&’l Fadl Ibrshem (Beirut 1965), 1I, 20-25; 44-60; lll 275; Jal#l al-DEn SuyurEs, TErekh al-
khulaf’, editado por A. al-Fami@d (Cairo 1964); 61-72; al-Balzidhur®, Anslgb al-ashref, editado por M. am@dullh (Cairo
1955), I, 579-591; lon Qutaybah, TErkh al-khulaf®’ (Cairo 1964), |, 18: 61-72; Ibn Kaz®r, al-Bidfyah wa al-nihyah (Cairo
1932) V, 212; A. Ibn Fanbal, al-Musnad (Cairo 1895) IV, 136, 164, 172, 281; usar de referencia también S.H.M. Jafr, The
Origins and Development of Shi’ah Islam (Qum 1989, I, 27-57); diversos parrafos de The ‘Saqg@fah’ de M.R. al-Mudharar,
(Teheran 1993); The Shiite Religion de D.M. Donaldson, (London 1933) y la obra citada de Mufammad Fusayn
Flabstabl’, 1, 39-50.

Nota del Editor. Jafr explica: “El material preservado en las fuentes sugiere también, con mucha fuerza, que Ab Bakr y
‘Umar habian formado una alianza mucho antes” (49).

10. Nota del Editor. A pesar de las cualidades que pudo haber poseido Abls Bakr, sus acciones no pueden ser tomadas a
la ligera. Desobedecié a Ala'y a Su mensajero, socavo un designio divino y usurpo la autoridad temporal. El resultado fue
una ruptura entre las esferas espiritual y mundana, con consecuencias catastroficas.

11. Nota del Editor. Jafri advierte:

En lo que se refiere a la autenticidad del evento, ni siquiera las autoridades mas conservadoras lo han negado o
cuestionado, al punto que registraron lo que tiene que ver con el mismo. Entre esas autoridades y sus obras respectivas
podemos anotar a: im&m A®¥mad b. anbal (Musnad); Tirmidh®, Nas®’®, Ibn M#jah, Ab® DEwEd y casi todos los otros
escritores sunan; lbn al-Ath@r (UsiEd al-ghfbah); Ibn ‘Abd al-Barr (Iste’'mb). A ellos se suman todos los otros escritores de
obras biogréficas e incluso Ibn ‘Abd Rabbih (‘lqd al-Far®@d) y Jehiz (‘UthmEniyyah). Las tradiciones de Ghad®@r han sido
relatadas y confirmadas por cientos de transmisores pertenecientes a todas las escuelas de pensamiento, por lo que seria
futil dudar de su autenticidad. Ibn Kathir, el sostenedor mas firme de los puntos de vistas sunnitas, ha dedicado siete
paginas a esta cuestion y ha reunido un gran numero de isnis/ds en las cuales se narra esta tradicion. También lbn Kathisr
nos informa que el famoso historiador al-Fabar®, en dos volimenes de una obra inacabada titulada Kit=b al-fa®'il,
escribio, con todos sus detalles, el discurso del profeta a favor de ‘Al en Ghad=r Khumm. El erudito moderno Eusayn ‘Al
Malsifislsl, en sus profundas investigaciones, ha registrado documentadamente que esta tradiciéon fue narrada por lo menos
por 110 Companeros, 84 tibi’sn, 355 ‘ulam’, 25 historiadores, 27 tradicionistas, 11 exegetas, 18 tedlogos y 5 fildlogos.
Los sunnitas reconocieron como gente suya a la mayoria de los citados. (19-20)

The Event of Ghadsir Khumm in the Qur’sin, flad#th and History, compilado por Ahlul Bayt Digital Islamic Library Project,
nos informa que en 182 libros sunnitas se cita a 76 compafieros, 69 sucesores, y 626 eruditos en las cadenas de
transmision. Ademas, provee el texto en arabe de 387 narraciones, la traduccion en inglés de 78 de las mismas y paginas
escaneadas de 54 libros, asi como 280 citas en arabe y 324 en inglés que hablan de la veracidad de los narradores.

12. Nota del Editor. Para nada es razonable semejante cambio radical de opinion del profeta. Este es el hombre que
ensefaba que “El apresuramiento proviene de Satanas” (im@m Ma@har, TafsEr Mawhard; lon Hayy®n, al-Barr al-
MUEEE).

13. Nota del Editor. El califato se estableci6é sobre un fundamento erréneo, motivo por el que luego de los cuatro califas
bien guiados degenero y se corrompi6 rapidamente. En cuanto a Yazi#/d,

Fue el primero entre los califas en beber vino en publico...se buscaba las peores companias, pasaba mucho tiempo en los
placeres de la musica y el canto, divirtiéndose con monos y perros. No le importaba la religion ni tenia en cuenta los
sentimientos religiosos de otros. Adicto a la bebida, atraido por las cantantes, y expuesto a todo tipo de vicios, ningin
escritor musulméan —del periodo o escuela de pensamiento que fuera— hablé bien de él (Jafri 174).

El imamato, sin embargo, se mantuvo puro y pristino, conducido por los eruditos y autoridades espirituales de la época
mas sobresalientes e imbuidos del respeto mas acendrado por Dios: los imames de ahl al-bayt.
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